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La Educacion Popular en América
Latina

En la década de los sesenta y
setenta, del siglo veinte, la
educacion no formal de adultos,
tiene su desarrollo mds importante y
significativo a partir, precisamente,
del impacto causado por la
revoluciéon cubana. En esos anos se
da un extraordinario impulso a la
educacién de adultos, marcada por
la perspectiva del desarrollo de la
comunidad. Asi mismo surge la
pedagogia de la liberacién, como
llomaria  Freire originalmente  su
propuesta. Una excelente sintesis de
la educacion popular la realiza Juan
Garcia Huidobro (1980:8) quien
indica, refiriéndose a la educacion
popular que, se hace ver la realidad
de un nuevo paradigma en la
educacion en la regidn emergente
a través de una multiplicidad de
experiencias locales, sin duda la
experiencias no formales en el
medio rural ocupan un lugar
destacado.

Las experiencias que se dan
en contextos diversos, de cara a
modelos de desarrollo dominantes
diversos, con origenes y
manifestaciones diversas, es claro
que podemos hablar de un sentir
comun de una aproximacion
compartida al problema de la
educacidén  del pueblo.  Estas
experiencias y programas
educativos buscan a partir de la
realidad de los participantes, de
situaciones  histéricas  concretas,
propiciando una toma de
conciencia con relaciobn a su
ubicacion econdmica y social la
forma de proceder. Es normalmente
grupal, cooperativa, organizada
democrdticamente Se busca el
crecimiento personal a fravés de la
relaciéon con otros. Se tiende a crear
una relacion  horizontal  entre
educador y educando. El maestro es
maAs bien orientador, monitor, es un
proceso en el que el grupo tiende a
una autonomia cada vez mayor.

Se habla de auto-aprendizaje
autodisciplina, autoevaluacion,
autogestion, la educacion esta
estrecha mente mentalizada a la



accion[...] en este sentido el
enfoque es inevitablemente politico
o fiene implicaciones politicas en el
sentido general del término [...]
Finalmente cabe hacer notar que la
naturaleza participativa  de  los
programas, objetivos que persigue y
los planteamientos tedricos en que
se sustentan estdn conduciendo a
un cuestionamiento de los métodos
orfodoxos de la investigacion,
planificacion y evaluacion de la
educacion.

Durante los anos ochenta, esta
propuesta se expande por todos los
rincones de  América latina,
vinculados con los procesos
organizativos de los movimientos
sociales urbanos y rurales. Se crean
coordinadores nacionales y
continentales de educacion popular
y se readlizan multiples eventos de
encuentros y debates algunos de los
contenidos mds representativos de
este periodo fienen que ver con
temas de la alfabetizacion y la
educacion  bdsica con una
combinaciéon enfre comunicacion
popular y organizaciéon popular,
sociedad civili y estado, en
investigacion participativa.

En los anos noventa, el cambio
del contexto mundial renace las
propuestas sociales y  politicas
transformadoras en América lating,
produciéndose una etapa de crisis,
desencantos, abandonos,
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buUsquedas y criticas también fue un
interesante periodo de reflexion
tedrica y de debates al interior del
campo de la educacion popular
caracterizados en la incorporacion
de nuevos referentes tedricos.

El agotamiento del discurso
politico que lo habia distinguido
desde los anos setenta los vacios y
contradicciones se hacen evidentes;
surgen temas nuevos en una postura
reflexiva dirigida hacia el debate y a
la formulacidn de alternativas. La
discusion sobre la problemdtica
educativa aumenta, incentivadas
ademds por las  perspectivas
abiertas por la “conferencia mundial
de educacidén para todos” en
Jomtien, Tailandia, 1990.

Se produce, una nueva
mirada a las relaciones entre
educacion popular y la pedagogia,
las politicas publicas y la educacion
formal. Por otra parte, la dindmica
de los nuevos Movimientos Sociales
Latino-Americanos vinculados con
promover la educacion popular,
generan un abanico muy rico de
nuevos enfoques sobre temas como
la educacidn popular y la
ciudadania, el género, el desarrollo y
el poder local, y el medio ambiente.

Los movimientos de enorme
importancia e impacto en esos anos,
como el movimiento de los
trabajadores sin tierra en Brasil o el



movimiento zapatista en México asi
cComo experiencias de
descenftralizacion municipal,
presupuestos politicos participativos
y presupuestos sensibles al género en
varios paises en América-latina
estuvieron casi siempre
acompanados de procesos de
educacion popular. El cambio de
milenio encuentran las experiencias
e insfituciones que trabajan en
educacidon popular en  América-
latina en un nivel dindmico de
proyecciéon renovadora, luego de
que se generas en importantes
reflexiones e intfercambio y sobre su
vigencia en este nuevo momento
historico esto llevo al llamado a una
“re fundamentacion de la
educacién popular”.

Las iniciativas de educacién
popular se dan a la busqueda de
nuevos paradigmas orientados a las
practicas, los métodos, vy las
reflexiones conceptuales, los anos
siguientes han estado nutrido de
nuevos debates sobre  temas
directamente relacionados con los
nuevos confextos, espacios e
inquietudes presentes en el frabagjo
de educaciéon popular.

En particular, esto ha sido
impulsado por el concejo de
educacion de adultos en América-
latina  CEAAL de cara a sus
asambleas latino americanas (en
Recife, 2004 y Cochabamba, 2015) y
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se encuentran recopilados en la
revista del CEAAL, la piragua,4. Estos
debates vinculan la prdctica con la
teoric y analizan  experiencias
concretas, con una mirada critica a
los desafios globales, utilizando
nuevos conceptos, categorias vy
marcas de interpretacion.

El campo de esta reflexion se
enriqguece gracias al énfasis que se
le da a la necesidad de la
sistematizacion de las experiencias,
como fuente de teorizacion para las
prdcticas. Estas prioridades llevaron
al surgimiento del programa latino-
americano  de  apoyo a la
sistematizacidn  de  experiencias
CEEAL que ha desarrollado una
serie de eventos y reflexiones sobre
el tema, constituyéndose en un
importante recurso cultural educar
para democratizar el poder.

En el campo de la educacion
popular se ha hablado con
frecuencia de la dimension politica
de la educacion también se ha
puesto énfasis en las prdacticas
educativas, sin embargo, algunos
consideran de que lo politico sea
una dimension de la educacion
popular, si no que esta es en si
misma politica.

Hace unos anos se pretendid
demostrar que la confradiccion
entre lo politico y lo pedagdgico era
una readlidad el tema que



diferenciaba las concepciones en el
debate entre  educadores vy
educadoras populares en América-
latina, al respecto Freire senala su
postura para mi, la educacioén es un
proceso politico pedagdgico esto
quiere decir, que es sustantivamente
politico y adjetivamente
pedagodgico. Freire también
contribuyd a romper el mito de que
la educacidn popular era opuesta a
la educacion formal, basado en su
experiencia como secretario de
educaciéon en Sao Paulo, Freire
explor6 como la légica de una
educacién popular liberadora que
genera la capacidad de formarse
como sujetos transformadores de la
historia.

Podria ser puesta en prdactica
desde el sistema de educacion
formal, claro, transformdndolo
radicalmente y no solo reformando
algunos de sus aspectos en contra
un mundo plural y disperso de todas
las relaciones humanas y que estdn
directamente relacionadas con las
posibiidades de constifuirnnos en
sujetos sociales e histéricos de
transformacion en la  acciéon
educativa se ejercen, por tanto,
relaciones de poder que fienen
consecuencias directas en el
desarrollo de las capacidades
humanas o en su inhibicion.
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Una educacion democrdtica,
critica y liberadora contribuye a
formar sujetos en las destrezas para
transformar sus relaciones sociales y
sus relaciones con el mundo. Una

educacion domesticante,
alienadora y autoritaria inhibe las
construcciones de sujetos

auténomos (Freire, 1970 y 2000). En
resumen, todas las formas de
educacion como accion cultural y
politica contribuyen con la
construccion de una determinada
cultura, una manera de pensar y
sentir, una direccion intelectual vy
moral que pugna por su hegemonia
buscando ampliar el consenso
desde el sentido ético.

Que impulsen los espacios de
la “sociedad civil” (con el sentido
gramsciano) o, como diriamos mds
actualmente de una ciudadania
activa puntual, 1995 no puede,
eludir este mal que le compete, bagjo
ninguna pretendida neutralidad. La
ética, politica y educacion
constituyen una friada
interdependiente en la que la
educacion estd destinada a ser el
factor dindmico, activo creador y
constructor de los sujetos capaces
de edificar (con base a una
perspectiva utdpical).

Condiciones mds humanas
para la gente y su entorno, por ello



es que la educacion y su rol en la
historic va mucho mas alld de
ensenanza, aprendizaje, el sistema
escolar, las razones, los perjuicios y el
discurso banalizado, los maestros vy
alumnos, las normas y  los
reglamentos. Por ello es que las
busquedas  éticas, politicas vy
pedagodgicas de los  distintos
esfuerzos de la educacion popular
Latino-Americana apuestan a la
construccion de un paradigma
educativo distinto al paradigma
actualmente dominante. En ese
paradigma Hombre y Mujeres son los
protagonistas de los cambios,
representan la esperanza de una
sociedad diferente, un modelo
diferente de educacion que
permite el cambio social edificar
“otro mundo posible”.

En el que ejerzan relaciones de
poder democrdtico y equitativo en
todos los érdenes. Los procesos de
educacion popular en  Ameérica-
Latina hoy nos plantean propuestas
acerca de un tipo de educacion
que nos permita a las personas
construirnos como sujetos y actores
con ciertas capacidades
fundamentales. En primer lugar la
capacidad de romper con el orden
social imperante que se nos impone
como una posibilidad histérica, el
modelo de globalizacion neo-liberal.

En segundo lugar la
capacidad de  cuestionar los
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estereotipos y patrones ideoldgicos y
eficos vigentes como verdades
absolutas (el individualismo, la
competencia, el mercado como
regulador de relaciones humanas).
En tercer lugar la capacidad de
aprender y desaprender
permanentemente. La educacion
popular permite apropiarse de una
capacidad de aprender de pensar.

En un cuarto lugar la
capacidad de imaginar, de crear
NnUEevVOoSs espacios y relaciones entre
los seres humanos en el hogar, la
comunidad, el trabajo, el pais, la
region, y la capacidad de suscitar
una disposicion vital solidaria con el
entorno social, medio ambiental
como afirmacion cotidiana.
Finalmente tal educacion ofrece la
capacidad de afimarnos como
personas autdbnomas pero no auto-
centradas, sino como seres que
podemos superar el antagonismo
entre el yo y el ofro a desarrollar las
potencialidades racionales,
emocionales y espirifuales como
hombres y como mujeres, esto
también sugiere superar la
socializacion del genero patriarcal y
machista y construir nuevas
relaciones de poder en la vida
cofidiana y en el sistema de
relaciones sociales, politicas vy
culturales.

Toda esta bUsqueda activa de
construccioén alternativa se realiza en



muy diversos espacios y
modalidades, formacion de lideres,
organizaciones regionales o
nacionales , escuelas primarias y
secundarias,  institutos  técnicos,
proyectos de economia social y
solidaria, alfabetizacion de j6venes y
personas adultas, formacién politica,
incentivo a la creacion de
innovaciones pedagodgicas,
formacion magisterial, fomento al
protagonismo de las poblaciones
indigenas originarios.

Comunicacion  participativa
utilizando medios de comunicacioén
tradicionales, nuevas tecnologias,
formaciéon a distancia, formacion de
educadores y educadoras de redes
nacionales e internacionales entre
muchos otros, la educacion popular
en América-Latina vive asi mismo los
desafios de la transformacion social
que cada momento histérico nos
exige en cada época la educacion
popular estd siempre en
construccion.

La Educacion y el Cambio Social en
América Latina

La nocion de cambio social ha
sido estudiada y definida de muy
diversas formas. Puede ser
considerado como concepto
multidimensional, un proceso de
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muUltiples formas de movimiento.
Existe un consenso en considerar
que el cambio social no puede ser
producido por un solo factor o
fendbmeno. Diferentes definiciones
coinciden en que la sociedad es un
sistema  de relaciones multiples vy
diversas, por lo que el cambio social
hace referencia a la modificacion
de dichas relaciones. Ahora bien,
cuando se logra ese efectivo
cambio social en Ameérica-latina a
través de la educacion. Desde
cudndo puede pesquizarse. Y cOmo
se manifiesta efectivamente.

Como ya se ha senalado, la
sociedad Americana pasa de ser
preminentemente oral o)
forzosamente escrita. Y quienes
dominaban la  escritura  eran,
precismanete, los miembros de la
clase orpesora y colonialista. Y son
ellos quién determina los limites de lo
decible vy, sobre fodo, de lo
pensable. Asi que su poder
determinan todo. Son, segun Rama,
“los duenos de la lefra en una
sociedad analfabeta”. Se sacraliza
la letra y aquellos que pueden tener
acceso a ella. Pues son los duenos
de la verdad. De lo que se puede y
debe decir. Estamento del cual
estdn desterrados todos aquellos
que no pertenecen a “La ciudad
letrada” y en especial quienes
pertenecen a esa cultura agrafa,
oral, indigena, negra, pobre.



De modo que la élite letrada
produce y consume su produccion
escrita  siempre de espaldas al
pueblo, a la ciudad real. De modo
que no siempre representa o que
sucede. Y no solo no lo representa,
sino que lo empuja y lo relega a la
marginalidad; tratando de borrar la
otredad, de hacerla nada, de
invisibilizarla.  Sin embargo esta
hegemonia de la letra, esta cultura
escrifurariac no  ha logrado, en
absoluto, borrar la otredad. Al
referirse a este especial punto,
Pacheco afirma:

El ejercicio de tal hegemonia cultural
no ha sido ébice, sin embargo, para
gue en todos nuestros paises se haya
mantenido y desarrollado
tendencias culturales de cardcter
popular vy tradicional. En las
barriadas populares de las grandes
ciudades, y sobre todo en las dreas
rurales de nuestros paises, ha habido
una constante producccion cultural,
de cuyo volumen, calidad y valor
estético actual o virtual poco o
nada dicen los manuales e historias
del arte o la literatura, casi sin
excepcion fundados en los criterios
elitistas que senalabamos arriba.
(Pacheco; 1992:17)

Plontea Pacheco que, a raiz
de lo que Martin Lienhard denomina
La voz y su huella inicia en América
latina toda un proceso que permite
una hibridacion cultural. Punto que
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se hace evidente en esa literatura
del boom latinoamericano con la
presencia de |la oralidad popular en
la narrativa latianoamericana. Entre
aquellos  escrifores que Rama
denomina “transculturadores’.
Aquellos que, segun Pacheco;
realizan una recuperacion de la
cultura oral popular para colocarla
en el texto. De modo que, es posible
conseguir, quinientos anos después,
en el texto escrito, vestigios de la
cultura oral expulsada, borrada,
acallada, que se resistio de boca a
oido y que llega a *“la ciudad
letrada”. De modo que el verdadero
cambio a través de la educacion
que se da en la sociedad
latinoamericana llega,
efectivamente, a través de aquellos
que, proviniendo de una sociedad
dgrafa, popular, indigena,
campesina, tienen acceso a la
educacion, a la academia incluso, y
desde alli senalan y transforman la
sociedad para lograr un nivel de
aceptacion maAs amable y
empadtico.

La Educacion Popular en Venezuela

La Educacion es el medio
fundamental que proporciona la
formacion del ser humano como tal.
La Educacion tiene como finalidad
fundamental el pleno desarrollo de
la personalidad y el logro de un



hombre sano, culto, critico y apto
para convivir en una sociedad
democrdtica, justa y libre basada en
la  familia como la  célula
fundamental de una comunidad.

Esta necesidad de nuestros
intelectuales por lograr  una
independencia cultural ha llevado a
que muchos gobiernos implementen
planes de educacion, desde
Lancanster traido al pais por Bolivar
hasta al llamado Curriculo
Bolivariano se ha intentado
implementar planes educativos que
formen a nuestros pueblos y que nos
lleven a lograr el anhelado
desarrollo. Pero, la educacion
formal, estructurada, tigida,
academica e institucional ha tenido
siempre su contra parte en
pedagogos que han intentado
hacerla mds digerible y efectiva.
Que han infentado una educacion
popular eficiente y efectiva que
incluso pueda alcanzarse a traveés
delas aulas.

Y es por ello que, uno de los
postulados propuestos por Simon
Rodriguez es la necesidad de
hacerle ver a todos los ciudadanos
que ensenar y educar son dos
cosas distinfas aunque van de la
mano y que el maestro debe estar
en la capacidad de cumplir a
cabalidad con estas dos funciones,
asi lo senala en su libro Inventamos o
Erramos (2004) “Ensenen y tendrdn
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quien SEPA. Eduguen vy tendrdn
quien HAGA”".

La educaciéon siempre tuvo héroes
defensores de su valor y entre ellos
también se destacd el consagrado
maestro Luis Beltrdin Prieto
Figueroa(1902-1993), quien, a fravés
de su labor como educador, luchd
incansablemente para ayudar al
pueblo venezolano a encontrar un
camino sélido hacia un futuro
favorable. Sus obras literarias tienen
como fin conducir a la reflexiéon, ya
que estdn orientadas a dar una

explicacion de la realidad
venezolana para asi poder
transformarla. Prieto Figueroa

considerd que el sistema educativo
desde sus inicios presentaba ciertas
fallas que impedian el desarrollo
favorable del proceso educativo y
por ello propuso su tesis sobre “el
estado docente” en la cudl
proponia que debia ser el estado
quien tuviese injerencia directa
sobre la educacion de los pueblos.
Comprendié Prieto Figueroa que la
educacidon de los pueblos iba
mucho mas alld del sistema
educativo formal y que deberia
tomarse en cuenta también la
educacion popular.

Es importante hacer mencion de
que el proceso educativo se ha
descontextualizado de la realidad



venezolana, es decir, no se ve la
relacidon entre lo que se ensena vy
para qué se ensend; en ofras
palabras el educando no puede
establecer la relacidn entre lo
tedrico y lo prdctico. Es necesario
actualizar y adaptar los contenidos,
es decir, darles correspondencia con
el tiempo y el momento en que se
vive.

El objefivo fundaomental de los
sistemas educativos en todos los
paises del mundo es preparar al
ciudadano para  desenvolverse
inteligentemente en la sociedad en
la cual le tocard vivir. Preparar al
individuo para la vida en una
sociedad caracterizada por los
cambios acelerados en lo
econdmico, en lo tecnoldgico y en
lo social, cuyo alcance aun resulta
dificil vislumbrar en el presente.
Ciertamente, la escuela de hoy no
puede aportar  soluciones a
situaciones que  fodavia  son
inciertas, pero si estd en la
obligacion de proporcionar
herramientas que permitan Al
individuo superar dificultades vy
resolver problemas.

En la Sociedad actual, se aprecian
cambios de forma muy acelerada,
donde los paises se encuentran
inmersos, sin proponérselos, en un
mercado mundial que se impone
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con enorme presidn competitiva, y
donde sus enfidades no pueden
escaparse. En las cuales, segun
Osbome D. y Geabler T., “vivimos en
una sociedad de informacién, en la
cual los ciudadanos obtienen los
datos casi al mismo tiempo que los
lideres”. En este mundo posmoderno
y globalizado, donde reinan las
nuevas tecnologias, el acceso a la
informacion determina el éxito o el
fracaso de un individuo o de un
colectivo. La educacién popular en
Venezuela, ha llegado de la mano
de diversos actores y de la
necesidad de reinventar y
democratizar la educacion.

De modo que, y segun lo expresado
hasta acd, la informacion es parte
fundamental y necesaria en todo
proceso educativo; puesto que la
informacion es significada por quien
la recibe, si existe entre receptor vy
emisor un codigo comun; existe en la
naturaleza y en la cultura, y es
transformada y resignificada por
esta misma cultura que la produce
socialmente o la toma de la
naturaleza misma; es decir, se da por
la inferaccion dialéctica entre lo
tedrico y lo prdctico. Tal como lo
expresa Monge (2001) que “en este
nuevo entorno tecnoldgico, la
informacion aumenta su  valor
econdomico, circula, se infercambia,
se acumula, facilita el mejoramiento
de los procesos productivos vy



estimula la infroduccidén de nuevos
bienes y servicios”, incentivando al
ser humano a crear herramientas
nuevas permitiendo administrar y
salvaguardar la misma.

De modo que al problema
educativo se le suma otro auln
mayor la necesidad de
democratizar y distribuir la
informacidén. Pues, como ya se ha
establecido, la informaciéon en este
mundo posmoderno y globalizado
puede determinar el éxito o el
fracaso de un individuo o colectivo.
No basta educar e instruir en un
pequeno recinto es menester hacer
circular la informacién en un amplio
radio de accion entre los distintos
actores que hacen vida en la
comunidad.

De alli que organizar una escuela de
comunicadores populares puede ser
la respuesta a la problemdtica
planteada hasta acd. Y ello ha sido
comprendido por el gobierno
venezolano quien planted, en su ley
para los medios alternativos, que las
fundaciones de medios alternativos
deberian garantizar la formaciéon de
su personal y de la comunidad en
general. Ello fue comprendido vy
aceptado por la fundacion Coro-
Radio y TV Comunitaria del sector
Bobare, Estado Falcon quien se
decidi6 a formar la Escuela de
comunicadores populares “Padre
Armindo Gonzdlez” y que sirve como
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ejemplo de organizacion pues se ha
logrado una labor exitosa en la
comunidad.

Los dirigentes de la Fundacion
Santisima  frinidad  de  Bobare
comprendieron que una solucidn
parcial e inmediata para solventar
dichas inquietudes seria el dictado
de ftalleres por parte de personal
capacitado, pero esta solucidn no
resolveria el problema a largo plazo,
por tanto una verdadera propuesta
qgue pudiese convertirse en nucleo
de las diversas comunidades pues se
encargaria de la educacion vy
formacion de los individuos seria la
formacion de escuelas comunitarias
de educacion popular que
cUbrieran dreas vitales para el
desarrollo de la comunidad, una de
estas dreas es la comunicacion
(operadores de radio, productores
nacionales independientes, etc.).

En la constitucion de la
republica bolivariana en el capitulo
VI que ftrata de los derechos
culturales y educativos se encuentra
el articulo 102 en el cual puede
leerse:

Articulo 102. La educacion es un
derecho humano y un deber social
fundamental, es  democrdatica,
gratuita y obligatoria. El Estado la
asumird como funcion indeclinable y
de madximo interés en todos sus
niveles y modalidades, y como



instrumento del conocimiento
cientifico, humanistico y tecnolégico
al servicio de la sociedad. La
educacidén es un servicio publico y
estd fundamentada en el respeto a
todas las corrientes del pensamiento,
con la finalidad de desarrollar el
potencial creativo de cada ser
humano y el pleno ejercicio de su
personalidad en una sociedad
democrdtica basada en la
valoracion ética del trabajo y en la
participacion activa, consciente vy
solidaricc en los procesos de
transformacion social
consustanciados con los valores de
la identidad nacional, y con una
vision latinoamericana y universal. El
Estado, con la participacion de las
familias y la sociedad, promoverd el
proceso de educacion ciudadana
de acuerdo con los principios
contenidos de esta Constitucidon y en
laley.

De modo que la constitucion
garantiza la educacion a todos sus
niveles y propone una educacion
que permita desarrollar un sujeto
pleno, participativo, con ideales
democrdticos, consiente de su
papel activo en la fransformacion
del pais. Ademds la constitucion
establece, en el capitulo VI que
tfrata de los derechos culturales vy
educativos, en sus articulos 99 y 100
la importancia y relevancia de la
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cultura popular y la necesidad de su
preservacion y divulgacion.

Articulo 99. Los valores de la cultura
constituyen un bien irrenunciable del
pueblo venezolano y un derecho

fundamental que el Estado
fomentard y garantizard,
procurando las condiciones,
instrumentos  legales, medios vy
presupuestos necesarios. Se

reconoce la autonomia de la
administracion cultural publica en los
términos que establezca la ley. El
Estado garantizard la proteccion y
preservacion, enriguecimiento,
conservacion y restauracion  del
patrimonio  cultural, tangible e
intangible, y la memoria histérica de
la  Nacidén. Los bienes que
constituyen el patrimonio cultural de
la Nacion son inalienables,
imprescriptibles e inembargables. La
Ley establecerd las penas vy
sanciones para los danos causados
a estos bienes.

Articulo 100. Las culturas populares
constitutivas de la venezolanidad
gozan de atencion  especial,
reconociéndose y respetdndose la
interculturalidad bajo el principio de
igualdad de las culturas. La ley
establecerd incentivos y estimulos
para las personas, instifuciones vy
comunidades que  promuevan,
apoyen, desarrollen o financien
planes, programas y actividades
culturales en el pais, asi como la



cultura venezolana en el exterior. El
Estado garantizara a los
trabajadores y trabajadoras
culturales su incorporacion al sistema
de seguridad social que les permita
una vida digna, reconociendo las
particularidades del quehacer
cultural, de conformidad con la ley.

De esta forma se comprueba que
existe una real inquietud de la
poblacién y una normativa legal
que sustentd la creacidn de una
escuela comunitaria de educacidn
popular para sector Bobare.

La conformacion de esta escuela
comunitaria de educacion popular
beneficiaria directamente a los
habitantes del municipio Miranda.
Para la conformacion de esta
escuela  se necesité  de la
participacion de los  consejos
comunales y de la fundacién
Santisima trinidad de Bobare.

Teologia de la Liberacion

Como ya se expresd, uno de los
pilares fundamentales de la iglesia
latinoamericana, y de la educacion
popular en latinaomerica toda, es la
Teologia de la Liberacioén, ella es una
corriente de la teologia que
comenzd en Latinoamérica, aunque
algunos pocos tedricos afirmen que
proviene de Alemania, del Concilio
Vaticano Iy de la Illamada
Conferencia de Medellin (realizada
en Colombia en 1968).
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Entre sus representantes mads
destacados se pueden mencionar a
los sacerdotes Gustavo Gutiérrez,
(peruano), quien en 1973 editaria el
primer libro sobre el tema Historia,
politica y salvacion de una teologia
de liberacién, y Leonardo Boff
(tfedlogo brasileno). La Teologia de la
Liberacion intenta responder a la
cuestion que los cristicnos de
Ameérica Latina se plantean cémo
ser cristiino en un continente
oprimido. 3Como cantar al Senor en
una tierra extrana? sComo
conseguir que nuestra fe no sea
alienante sino liberadora?e Uno de los
mdximos  exponentes de  esta
teologia, el jesuita Ignacio Ellacuria,
fue asesinado a sangre fria. Muchos
sacerdotes y agentes de pastoral
practican y aceptan los conceptos
de esta teologia, en varios paises de
América Latina.

Segun Leonardo Boff y Frei Betto la
Teologia de la liberacion se puede
resumir en la frase “Opcidon
preferencial por los Pobres”

“Hacia el final de los anos setenta
todavia era frecuente escuchar que
los pobres estaban en esa situacion
por ser flojos y viciosos; o que los
ricos materialmente eran  muy
pobres en valores espirituales.
Semejantes frases, al generalizar el
mal y no distinguir causa y efecto,
pretendian mantener, al menos, la
conformidad ante las tremendas



injusticias sociales. Sin embargo, la
experiencia del dolor secular de los
campesinos, de los indigenas y de
los negros, que toma nuevas formas
en la barricdas y  campos
latinoamericanos y cuyo clamor, si
en momentos aparecid sordo, se fue
haciendo cada dia mds claro vy
fuerte (Puebla 89), siguid empujado
la reflexion de la teologia de la
liberacién. La Conferencia episcopal
de Puebla, tuvo la paciencia de
volver a describir quién es el pobre y
que el motivo de su situacidon no es
casualidad, sino casual:
...Comprobamos, pues, como el
mds devastador y humillante flagelo,
la situacidn de inhumana pobreza
en que  viven millones  de
latinoamericanos  expresada  por
ejemplo, en mortalidad infantil, falta
de vivienda adecuada, problemas
de salud, salarios de hambre,
desempleo y subempleo,
desnutricion, inestabilidad laboral,
migraciones masivas, forzadas vy
desamparadas, etc. Al analizar mas
a fondo ftal situacion, descubrimos
que esta pobreza no es una etapa
casual, sino el producto de
situaciones y estructuras
econdmicas, sociales y politicas,
aungue haya también ofras causas
de la miseria”

Asi que la opcion de la iglesia
catdlica y de latinoamericana es
con los pobres y ello implica un
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compromiso que incluya la
organizacion de las comunidades
para lograr el bien comuin vy la
superacion de las situaciones de
pobreza y una educaciéon plena.

COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE:

La iglesia catdlica ha
organizado, a lo largo de su historia,
a la comunidad de forma tal que
pueda llevar la palabra de dios y la
salvacion a todo el conglomerado.
Para ello la iglesia catdlica ha
organizado un cuerpo de textos que
conforman la Doctrina Social de la
Iglesia. Entre estos textos se pueden
mencionar las enciclicas: RERUN
NOVARUM, MATER ET MAGISTRA, asi
como los documentos generados
por las conferencias episcopales
latinoamericanas que contemplan
la conformacidén y organizaciéon de
las llamadas comunidades eclesiales
de base.

Estas organizaciones populares
tienen como fin Ultimo organizar a
las comunidades, al conglomerado,
a la masa, al pueblo, de forma tal
de que alcancen, a fravés de un
trabajo organizado, cooperativo vy
cristiano, aquellos beneficios que le
puedan levar a lograr una vida
digna.

De modo que estas instituciones
populares  provienen de  una
profunda  organizacion  cristiana
catdlica que busca alcanzar la



suprema felicidad en la ftierra para
todos los habitantes dl sector donde
se organiza. Como es de suponerse,
estas instituciones populares buscan
desarrollar, en los sectores populares,
grupos  culturales, deportivos vy
comunicacionales que les brinden y
les permitan un desarrollo pleno
como sector.

Durante la segunda mitad del
siglo XX, en Latinoamérica, y con lo
que se llamd la Teologia de la
Liberacion, se desarrollaron muchas
comunidades eclesiales de base. En
Venezuela, en el estado Falcdn vy
especificamente en la ciudad de
Coro, surgié una comunidad eclesial
de base que se agrupd alrededor
del padre Carlos Laurel y luego
alrededor de la llamada Fundacion
Santisima Trinidad de Bobare.

Esta comunidad eclesial busco vy
aun busca un desarrollo pleno del
sector Bobare y de todos sus
habitantes. Enfre los muchos logros
que en casi medio siglo de vida
tiene la mencionada fundacion se
toma la conformacion del llamado
Comité de Cultura Bobare,
conocido por sus siglas: COCUBO.

COMITE DE
(COCUBO)

CULTURA  BOBARE

El Comité de Cultura Bobare
nace, en un principio, como
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secretaria de cultura y
posteriormente se conforma en
comité. Este grupo nace con la
intencidn de desarrollar y fortalecer
la cultura popular a través de
organizaciéon de grupos de danza,
teatro, musica, entre otros. Y con la
clara conviccidon que se hard todo
lo posible por divulgar todas las
acciones que  dichos  grupos
realicen.

Entre sus logros, COCUBO,
pude adjudicarse la realizacion del
Festival de la Voz Bobarena durante
27 anos inintferrumpidos y que ahora
se ha transformado en el Festival de
la voz comunitaria y que extendid su
radio de accién y su convocatoria a
todo el municipio Miranda. Asi como
también la organizacién del dia con
el nino o del Festival del Nino, que
permite un dia de distraccion,
cultura, alegria y companerismo
para todos los ninos del sector
Bobare y sectores adyacentes. Este
festival se ha realizad por espacio de
30 anos.

Ofro de los grandes logros que
posee el comité de cultura fue el de
hacer llegar a Ila comunidad,
primero a través de actividades de
perifoneo y luego a fravés de la
emisora comunitaria 99.9FM, todas
las actividades realizadas por todos
los componentes de ese comité.



La Comunicacion en América Latina

En América latina la
comunicaciéon va de la mano de
una idea de wuna educacion
liberadora. Esta idea nace de los
textos del pedagogo brasileno Paulo
Freire refiere que es claro que nos
han dominado mds por la palabra
que por la fuerza. Esta se ha
considerado con un esquema rigido
de emisor receptor, pero en América
latina, comenzd a pensarse desde
ofra alternativa y se le denomina,
precisamente, comunicaciéon
alternativa.

La Comunicacién Alternativa,
como objeto de estudio en América
Latina se inicia en 1970, con las
investigaciones de Armand Mattelart
sobre las experiencias de
comunicaciéon popular, que tienen
lugar en Chile durante el gobierno
de Salvador Allende 'y que
buscaban romper con el esquema
rigido de comunicaciéon vertfical que
otorgaba funciones prefijadas al
emisor y al receptor.

La propuesta de Mattelar
intentaba fomentar una
comunicacidon mads democrdtica y
participativa, en la cual el receptor
tuviese igualdad de condiciones,
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oportunidades para producir y emitir
mensajes, cuestion que el autor
definib con la expresibn de
“devolver la palabra al pueblo” se
esquematizé un modelo alternativo
de comunicacibn o  modelo
generativo que al enfrentarse a los
paradigmas de los clasicos
norteamericanos inaugurd un
cambio de perspectiva porque
rescataba la dimensiobn humana del
fendmeno y planteaba interrogantes
en torno a las relaciones dialdgicas
del proceso, dejando de prestar
interés a los medios (Pineda, 1986).

En  relacion al modelo
alternativo fuvo como base una
concepcion de la comunicacién
aportada por los autores
latinoamericanos Paulo Freire (1973)
y Antfonio Pasquali (1972 y 1979),
fundadores en la regidn una
perspectiva tedrica opuesta a la
idea de que a través de los medios
pueda darse la auténtica
comunicaciéon. Por un lado, el
brasileno Freire con sus andlisis sobre
educaciéon y dependencia abrid el
camino para entender que la
comunicacion dialdgica es la base
de la liberacion del educando y por
ende de la liberacion cultural e
ideoldgica (Tufte, 1996, p.28).

Segun el venezolano Pasquali,
con sus plantfeamientos filosoficos
sobre la comunicacion ayudd a
delimitar este fendmeno como



“compartir” o “poner en comun”,
con lo cual lo deslindd
completamente de los procesos
unilaterales a tfravés de los medios
masivos, denominado a éstos como
de informacion o de difusion vy
reservando la comunicacidn a las
experiencias humanas de
intercambiar, compartir y con saber
en igualdad de condiciones

A finales de los setenta, la
comunicacién alternativa se nutrid
también de los planteamientos de
autores  brasilenos como  Luis
Gonzaga Motta; Juan Diaz
Bordenave y Horacio Martins de
Carvalho; (1978), y de ofros como
Eduardo Conftreras (1985) y Daniel
Prieto Castillo, quienes vincularon la
planificacion y la evaluaciéon con los
proyectos regionales de
comunicacion, con lo cual
ayudaron a consolidar una reflexion
permanente sobre los problemas de
la comunicacion popular,
alternativa y parficipativa en  su
practica social y real. La cual tuvo
gran repercusion en region, gracias
a la actividad pionera y divulgativa
del Centro Internacional de Estudios
Superiores en Comunicacion para
América Latina (CIESPAL).

Durante esa misma década, la
comunicacion alternativa  se  vio
estimulada por movimientos de
cambio social que sacudieron a
América Latina, donde la iglesia
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catdlica conjuntamente con los
movimientos de base, las
universidades, los sindicatos y los
partidos politicos de izquierda,
jugaron un papel fundamental en el
dinamismo de la comunicacion

popular. Estudios sobre la
dependencia cultural, la
democratizacién de las

comunicaciones y el Nuevo Orden
informativo Internacional en los anos
setenta y ochenta, generando
importantes aportes sobre la relaciéon
de la informacién, la comunicacion
y la dependencia econdmica.
Demostrando que a tra vés de la
educcidn popular es posible una
comunicacién otra que nos lleve a
la liberacion plena y, mos trando
una via segura para, la
descolonizacion del pensamiento.



